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Resumé

Reformationen fick aterverkningar inom snart sagt alla samhéllets omraden men dess innersta
kdrna handlade om gudsfragan. Reformationens Kristus-bekénnelse kiannetecknas av att Kristi
person och verk halls samman under aspekten att detta &r for mig (pro me). Nér det géller
bekénnelsen av Kristi verk, sa framstélls forsoningen som losningen pd ménniskans tva djupaste
problem, skuldfragan och maktfrdgan: Jesus dr en Frilsare som skénker syndernas forlatelse och
seger over djavulen och allt ont. Kristus-bekédnnelsen &r for reformatorerna riddningen frn
”ovisshetens monster” och det enda som kan skénka fidlsningsvisshet.
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Introduktion

Vad handlade egentligen reformationen om? Jubileumséret 2017 gav anledning att stélla frdgan och
manga olika forslag presenterades. Klart dr att reformationen innebar en process som inte endast kom
att paverka kyrkan utan dven samhdllet i stort med dess ménga delar: juridik, statsvetenskap, ekonomi,
arkitektur, konst och musik. Allt paverkades 1 de ldnder dar reformationen genomfordes. Med tiden
kom inte endast Europas karta att ritas om utan hela vérldens. Ménga legitima aspekter kan darfor
anldggas ndr reformationen ska beskrivas. Men vad var den inre kdrna som startade allt detta? Om
reformatorerna sjilva skulle fa svara sa talar mycket for att de skulle stélla den kristologiska fragan i
forgrunden: Det handlade om forstaelsen av Gud, upptackten av hur han i Jesus Kristus moter oss
som Frilsare. Men vad innebér egentligen det nyupptickta? I denna artikel ska nagra perspektiv pa
den fragan ges.

Med reformatorerna rakt mot centrum

De 95 teserna ar en kritik av kyrkans botsystem, vilket inkluderade avlaten, men reformationen
handlade redan fran borjan ocksd om andra fragor. Luthers kamp i klostret visade sig snart leda in
mot centrum, mot sjidlva bekédnnelsen till Gud. Luther tycks tidigt ha forstatt att han inte endast
brottades med en fraga inom kyrkans botsystem. Hans kidnda fraga fran tiden i klostret uttrycket detta.
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Istillet for att friga: “Hur ska jag finna ndd?”, s& fragar han: "Hur ska jag finna en nddig Gud?”'
Reformationens fragor och kritik traffar darfor tidigt sjdlva Gudsfragan. Detta faktum visas ocksé av
att Luther redan 1518 i Heidelbergdisputationen, aret efter de 95 teserna, inte fortsitter pa avlatstemat
utan istdllet vill disputera fragan om Gud: hur korsteologen respektive hirlighetsteologen forstar
honom.

Fornkyrklig och reformatorisk bekinnelsebildning

Pé vilket sitt innebar reformationen en ny forstaelse av Kristus? Skulle reformatorernas bekannelse
avvika fran tidigare bekénnelser till Kristus i kyrkans historia? For att kunna svara pa dessa fragor,
behover vi se att reformatorerna tidigt argumenterade for att tre ting maste hallas samman: Kristi
person, verk och att det var for oss (pro nobis). Forst nar dessa tre halls ihop 1 ett evangelium, sé kan
det vicka den tro som &r en befriande fortréstan och fralsningsvisshet. Det ar i detta ssmmanhang vi
ska se Melanchthons ord i inledningen till den evangeliska kyrkans forsta dogmatik, Loci Communes
1521: ”detta &r att kiinna Kristus, att kiinna hans vilgirningar”.> Reformationen innebar alltsa ingen
ny bekinnelse till Kristus vad géller hans person.’ De fornkyrkliga bekinnelserna om Kristus som
sann Gud och sann méinniska anslét man sig till. Vidare innebar den inget nytt vad géiller hans
fralsningshistoriska verk — fodelse, korsféstelse, uppstandelse — men ddremot vad detta verk betyder
for oss och hur det kommer oss till del. Det som kénnetecknar reformationens bekédnnelser, dr att det
fornkyrkliga kristologiska dogmat vdvs samman med antropologiska aspekter.

Forenklat kan man siga att fornkyrkan skapade bekdnnelser om treenighetsldra och kristologi och att
reformationstiden skapade bekinnelser om manniskans villkor — synd, vilja, nad och
rattfardiggorelse. Med detta sagt, dr det viktigt att se hur reformatorerna menade att frigor om
manniskans synd och réttfardiggorelse inte skulle betraktas skilda fran gudsfrdgan utan tillsammans
med den. Det nya vad géller laran dr att Kristi verk och pro nobis blir &n mer uttalat dn vad det var i
de tidiga bekédnnelserna. I den nicaenska trosbekédnnelsen finner vi uttrycket ”for oss ménniskor for
var salighets skull”, vilket under reformationstiden skulle fokuseras och fa ett allt storre utrymme.

Augsburgska bekinnelsen dr djupt rotad 1 de fornkyrkliga bekdnnelserna och vad de uttrycker
angdende Guds treenighet. Augsburgska bekénnelsen borjar med artikeln De Deo, Om Gud, i vilken
Fadern, Sonen och Anden bekénns. I artikel III behandlas Férsoningen genom Sonen och 1 artikel V
foljer s& Formedlingen av fralsningen genom den Helige Ande. Mellan denna trinitariska uppbyggnad
1 artikel I, III och V finns infldtade artiklar angdende den teologiska antropologin: Artikel I om
arvsynden och artikel IV om réttfardiggorelsen. Detta sammanhéllande av gudsldra och teologisk

! Luther visste egentligen hur han skulle finna en nddig Gud — enligt det medeltida botsystemet. Han skulle bli from.
Frégan var darfor (som han sjélv ocksé formulerar den): ”Hur ska jag bli from och finna en nadig Gud?” Problemet var
att han i sitt hjirtas innersta inte var from utan kunde till och med hysa hat mot Gud. Den upptéckten har kallats Luthers
andra kris” (den forsta drabbade honom vid askvédret). Se Fredrik Brosché, ”Luthers onda tankar och Kristus”, i Den
mdngfacetterade reformationen, utg. Rune Imberg och Torbjorn Johansson, Géteborg: Forsamlingsforlaget, 2019, s. 65-
73.

2 Philipp Melanchthon, Loci Communes 1521, dversittning av Martin Jacobsson, Géteborg: Forsamlingsforlaget, 1997,
s. 21 (Inledning).

3 Nattvardsdiskussionerna ledde senare under 1500-talet till fordjupade kristologiska frigestéillningar, vilka inte tas med
i denna undersokning.
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antropologi finner vi dven inom artikeln om Sonen (art. III). Artikeln dr uppbyggd utifran den
apostoliska trosbekdnnelsens ord men fldtar in antropologiska bestimningar: ” [...] f6dd av jungfrun
Maria, verkligen pinad, korsfast, dod och begraven, for att han skulle forsona Fadern med oss och
vara ett offer inte allenast for arvskulden utan for alla ménniskors verksynder.” Vidare ndmns att han
ska sinda Anden som ska trosta och levandegdra ménniskorna och forsvara dem mot djiavulen.*

Melanchthon beskriver i artikel III férsoningen & ena sidan som ett borttagande av skuld (culpa) och
a andra sidan som att minniskan far en Hjélpare 1 den kamp mot djdvulen som hon &r insatt i. Dessa
bada sidor, skulden och andekampen, kommer vi ater att stota pa nér vi kommer till Luthers Stora
katekes nedan.

Det mest kidnda och tydliga exemplet pa recipieringen av den fornkyrkliga bekdnnelsen med en
inviavning av antropologiska och soteriologiska perspektiv finner vi i Luthers lilla katekes. Hér talas
som bekant inte endast om ”ménniskan” i allménhet utan bekdnnelsen forldaggs till férsta person: Jag
tror att Gud har skapat mig [...] fortappade och fordomda ménniska [...] for att jag ska vara hans
egen...” For att minniskan ska kunna sétta sin tro och tillit till Kristus behdver alltsa hans person och
verk och att det var for oss (pro nobis) forkunnas som en enhet. Detta var en avgorande sak i
reformatorernas forstaelse av evangeliet.

Luthers upptickt av en nadig Gud

Luther har sjdlv pa manga stdllen skildrat den fruktan och skrick som han tidigare, innan han
upptéckte evangeliet, hade upplevt infor Gud. Med en anspelning pa Paulus skildring av en paradisisk
upplevelse (2 Kor 12,2ff) beskriver Luther sina motsatta upplevelser. Han inleder som Paulus: ”Jag
kdnner en médnniska som...” Men sedan skildrar Luther hur han upplevt straff som varit ’sa stora och
helvetiska, att ingen tunga och ingen fjdder [penna] kan utsdga det och ingen oerfaren kan tro det.
Om de blott varat en halv timma eller en tiondels timma léngre, s hade han fullstdndigt gétt under
och alla hans ben hade blivit till aska. Har framtrddde Gud som fruktansvért vred och med honom pa
liknande sétt hela skapelsen. Da finns det ingen tillflykt, ingen trdst, varken inre eller yttre, utan allt
anklagar”.® Detta skriver Luther 1518, alltsd inte ldng tid efter att han har upplevt detta. Av
skildringen framgar hur Luthers kamp handlade om sjdlva gudsfragan.

Inte endast Gud Fadern utan dven Kristus forknippades med stranghet och dom. Vi méter 1 Luthers
forkunnelse ett starkt sammanhdallande av tron pa Fadern och tron pa Sonen. 1 enlighet med orden
om att ”den som har sett Sonen, han har sett Fadern™, s upplever Luther under denna period ingen
trost fran Kristus ndr han tdnker pd Faderns vrede Over synden. Han stdller inte Sonen och
barmhdrtigheten pd ena sidan och Fadern och vreden pa den andra. Niér Luther fruktar Faderns vrede
over synden sa upplevs dven Sonen som en string domare. Nér han sedan har upptickt evangelium
halls pa ett liknande sétt tron pa Fadern och tron pa Sonen samman i en enhet, sd att Sonen aterspeglar

4 Svenska kyrkan bekinnelseskrifter (=SKB), 5 uppl., Stockholm: Verbums forlag, 1985, s. 57f.
5> Martin Brecht, Martin Luther, Band 1 (Stuttgart 1981), s. 86. Jir WA 1,557.
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Faderns kirleksfulla sinnelag (se vidare nedan). Luther sag “Kristus och Gud 1 ett och dirfér pa

Kristus omedelbart tillimpade sin gudsuppfattning”.®

Luther hade i sin ungdom och under klosterkampen tagit sin tillflykt till Maria och helgonen i1 enlighet
med tidens andliga vigledning. Genom bildkonst fran Luthers tid far vi hjdlp att forsta de
forestillningar som ménniskorna levde i. Bilder av den s.k. Mantelmadonnan skildrar Kristus 1 fjarran
medan Maria stér i skyn och skyddar staden genom att svepa sin mantel 6ver den.”

Mot ovan skildrade bakgrund dr det ett radikalt budskap nir Luther uppmanar manniskan att ga direkt
till Gud, som ett barn till sin ’kére, himmelske Fader”. Ett exempel pa denna uppmaning finner vi i
Lilla katekesens utliggning av det inledande tilltalet ”Fader var” i Herrens bon: ”Gud vill harigenom
med mildhet uppmuntra oss, att vi ska tro att han dr var ritte Fader och vi hans ritta barn.”® Langt
fran att vara en sjdlvklarhet var denna forstaelse av Gud en dyrkdpt erfarenhet for Luther. I
Augsburgska bekédnnelsen, artikel XXI, tar Melanchthon upp temat och séger att Skriften inte 1ar oss
att dkalla helgonen for att 3 hjilp frin dem utan den stiller fram Kristus allena som Medlare.’

Med detta har vi sett viktiga drag i reformationens nya forstaelse av Gud i Kristus, som alltsa inte
avsag att fordndra det fornkyrkliga treenighetsdogmat eller kristologin, men istillet avsag att visa vad
detta betydde for ménniskan.

Tron som ”skapare av gudomen”

Ytterligare aspekter pa fragan om vad som kénnetecknar reformationens Kristus-bekénnelse finner vi
1 Luthers forstaelse av vad tro” &r, liksom i hans gudsdefinition som har en antropologisk
utgangspunkt. I Stora katekesen (1529) moter 1 utliggningen av forsta budet en definition av ’Gud”
som tar sin utgangspunkt i ménniskans fortréstan: “allenast hjértats fortrostan och tro gor bade Gud
och avgud.”'® Gudsfragan och tron hér samman hos Luther, och vi ska inledningsvis se hur Luther
tdnker sig detta forhallande. I Stora Galaterbrevskommentaren skriver han: ”Att ge Gud édran &r att
tro pa honom, det dr att halla honom for sannfardig, vis, rattfardig, barmhértig och allsmaktig, med
ett ord, att erkdnna honom som skapare och givare av allt gott. Detta gor icke fornuftet men tron gor
det. Tron fullkomnar gudomen, ja, skapar den sa att séga, visserligen icke objektivt i Gud men i oss.
Ty utan tron forlorar Gud i oss sin ira, vishet, rittfirdighet, sannfardighet och barmhirtighet.”!!

Citatet kan belysa i1 vilken betydelse reformationen faktiskt innebdr en ny forstaelse av Gud —
bekénnelsen till hans person, hans natur och substans dr objektivt densamma sdsom de fornkyrkliga

¢ Torsten Bohlin, Gudstro och Kristustro hos Luther, Stockholm: Svenska kyrkans Diakonistyrelses bokforlag, 1927, s.
39.

7 Birgit Stolt, "Laft uns frohlich springen!” Gefiihlswelt und Gefiihisnavigierung in Luthers Reformationsarbeit. Eine
kognitive Emotionalititsanalyse auf philologischer Basis, Berlin: Weidler, 2012, s. 13-16.

8 SKB, 366.

? SKB, 66.

10°'SKB, 390.

"1 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren. Ny svensk tolkning jimte inledning av Martin Lindstrém, 2 uppl.
Alvsjo: SkeabVerbum, 1982, s. 195.
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bekinnelserna uttrycker det, men utan hjirtats fortrostan dr han inte detta for manniskan. Forst nér
hans verk framstills i enlighet med Bibelns pro nobis sa véacks fortrostan 1 manniskans hjérta.

Utifrén viljan att s hélla samman person och verk var det naturligt for Luther att se sin tids strider
som en fortséttning pé de fornkyrkliga striderna. Det handlade inte 1dngre om Kristi person utan om
hans verk och hur det kommer ménniskan till del. Luther uttrycker det s4, att Satan rasar mot Kristus
pa tre olika sétt: han later honom inte vara Gud, han lter honom inte vara ménniska, han later honom
inte gora det han har gjort. Om inte manniskan far evangelium om Jesus Kristus som syndares Frélsare
klart framstillt for sig, s kommer hennes hjirta att sdka sig andra grunder for trost och hopp.'? Luther
visar pa detta sétt att forsta budet om Gud och avgudar fortfarande dr aktuellt eftersom fragan om
Gud handlar om hjirtats fortrostan. ”Ty de tvd hér samman: tro och Gud.”!3

Kristusbekinnelse i Apologin

Luthers kiinda uttryck om att ”finna en nddig Gud” kan #ven anvindas av Melanchthon.!* Artikel IV
ar den langsta i Apologin och den stricker sig 6ver ca 70 sidor, vilket dr ett uttryck for att laran om
rattfardiggorelsen verkligen dr “den artikel varmed kyrkan star och faller” (articulus stantis et
cadentis ecclesiae). Nar detta uttryck anvénds ar det viktigt att minnas att artikeln om
rattfardiggorelsen enligt reformatorerna ar en artikel om Kristus. Det dr pa grund av att Kristus ar
Medlare och Forsonare som rittfardiggorelse genom tro dr mojligt. S& skriver Melanchthon att
rittfardiggorelse ér lika med forsoning for Kristi skull”.!> Sdsom forsonare kan han vara “medlare”
och det dr for hans skull som vi har ”en blidkad Gud”.'®

Vi ska se ndrmare pa ett avsnitt i den [V:e artikeln, ddr Melanchthon pa ett tydligt sétt visar hur han
forstar relationen mellan mdnniskans rdttfardiggorelse och forstaelsen av Kristus. Avsnittet har
rubriken ”Om kirleken och lagens uppfyllelse”.!” Hir behandlar Melanchthon “Kristi dra” och hur
denna forhaller sig till ménniskans rattfardiggorelse: ”Om hdga ting orda vi hdr, ndamligen om Kristi
dra, och ddrom, var fromma sjélar skola sdka en fast och viss trost och huruvida vi bor sitta var
fortrostan till Kristus eller till vdra egna gidrningar.”!8

Melanchthon beskriver tva sitt att vandra Kristus: For det forsta ndr man tvivlar pa om synderna ar
forlatna, eftersom man da skulle mena att de egna synderna ar storre och miktigare dn Kristi dod och
hans 16fte.'” Det andra sittet r att lita pa sina egna gérningar och tro att man mottar ndden pga den
kiirlek man visar.?° | anslutning till detta resonemang om orsaken till syndernas forlitelse, kommer
Melanchthon in pa berittelsen 1 Luk 7, om kvinnan som kommer till Jesus och grater och smdrjer
hans fotter. Melanchthon utldgger utifran denna skildring i Skriften vad tro” till sitt vasen ar:

12 Se Melanchthon i Confessio Augustana, art. XX. SKB, 65.
13 SKB, 390.

14 SKB, 157.

15 SKB,128.

16 SKB,129.

17 SKB, 123ff.

18 SKB,128.

19 SKB,126f.

20 SKB,128.
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”Kvinnan kommer med den Overtygelsen om Kristus, att man hos honom ska sdka syndernas
forlatelse. Detta ér den hogsta dyrkan av Kristus. Intet hdgre kunde hon tillerkinna Kristus.”?! Den
sanna tron hor samman med att “tdnka” rdtt om Kristus, att ”dyrka” och att “omfatta” honom.
Kvinnans térar och smorjelse av Jesu fotter ses som en foljd av och ett tecken pa denna tro.

Det djupare samband som Melanchthon utgér fran innebér, att om Kristus verkligen erkidnns vara
Medlare och Forsonare sé far han darmed éra for det verk han gor. Evangelium séger till minniskan,
att hon for Kristi skull har ”en nadig Gud”. Hon ska tro — lita pa — och kan sa fa frid och ro 1 sitt
samvete. "Kristi dra forhérligas, d& vi lar oss att hélla oss till honom sasom medlare och forsonare.
Fromma sjélar se, att de 1 denna ldra ha den rikaste trost, nimligen att de bor tro och vara fast

overtygade om att de for Kristi skull, men inte pé grund av egen rittfirdighet, ha en nadig Gud.”??

Vi ser hdr temat lag-evangelium, med sin nddvéndiga kristologiska utgangspunkt i funktion. Lagen
anklagar alltid och darfor forblir den ménniska som stir under lagen 1 ovisshet, eftersom man da
menar att det finns en naddig Gud endast om lagen dr fullgjord. De enda alternativen ménniskan da
stélls infor dr formitenhet (man tror sig ha fullgjort det man ska) eller fortvivlan.?? Evangelium siger
didremot att Gud frilser oss genom sin barmhirtighet, for sitt 16ftes skull, for Kristi skull.>* Problemet,
som Melanchthon framstéiller det, dr att mdnniskan inte later Kristus vara den Medlare och Forsonare
han i verkligheten dr. Enda séttet att f4 den bekdnnelsen att vixa fram, ar att ménniskan lar kidnna sin
egen ofdrmaga att halla lagen. Ty av naturen fortrostar alltid ménniskor pé sin egen réttfirdighet.”?
Forst ndr hon ser att hon inte kan vara sin egen Frilsare, sétter hon sin fortrostan till Kristus som

Fralsare.

Gustaf Auléns Luther-tolkning och dess aktualitet idag

Ser vi pa fragorna om Kristi person och verk inom den lutherska teologin idag, sa ar det framfor allt
rorande verket som debatten fortfarande pagar. Hur ska hans verk pa korset forstds? Vad betyder
forsoningen? Hur ska den forkunnas? Mycket i dagens diskussion kan relateras till den debatt som
startades genom Gustaf Auléns verk Den kristna forsoningstanken. Huvudtyper och brytningar (1930,
1 engelsk oversattning, Christus Victor, 1931), vilket kan ses som en forblivande orienteringspunkt i
debatten. De fragor och kategorier som Aulén arbetar utifran kommer tillbaka i1 nutida tolkningar av
forsoningen, om &n i nya formuleringar.

For denna artikels fragestéllning, om reformationens forstaelse av Kristus, dr Auléns verk extra
intressant, eftersom Luther-tolkningen ér en central del i hans studie. Gustaf Aulén tillhorde den andra
generationen i den svenska Luther-rendssansen. Tillsammans med sina professorskollegor i Lund,
Anders Nygren och Ragnar Bring, kom han att med hjélp av den s.k. ”motiv-forskningen™ utforma
en Luther-tolkning, som fick stort internationellt genomslag. Ett ”grundmotiv”’ anger hur en viss
askadning besvarar fragan: Pa vilken grund kan ménniskan ha gemenskap med Gud? De tre

2 SKB, 127.
22 SKB, s. 157.
2 SKB,157.
24 SKB, 163.
%5 SKB, 106.
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huvudalternativen ar lagen (nomos), den begdrande kirleken (eros) och den sjilvutgivande kirleken
(agape). Denna tanke utvecklades av Anders Nygren i hans arbete Eros och Agape (1930, del 1).
Auléns arbete kan ses som ett tillimpande av motivforskningen pa fragan om forsoningen. Han har
stéllt frigan om vilken syn pa férsoningen som bist uttrycker agape-motivet.?®

Diskussionerna som foljde efter Auléns bok gor det tydligt att forstelsen av forsoningen hor direkt
samman med forstaelsen av Guds lag. En forsoningslidra som innebér att lagens krav forblir intakt,
att lagens krav blir tillfredsstéllt genom den gottgdrelse (satisfactio) som Kristus har erlagt, kallar
Aulén for en “latinsk” eller ”juridisk” forstaelse av forsoningen. Denna &dr nagot objektivt och dess
motsats, den subjektiva forsoningsforstaelsen, dir fokus laggs pa minniskan och den férandring som
ager rum inom henne, kallar Aulén for den “’subjektiva” forsoningslaran.

Luther presenteras i Den kristna forsoningstanken sdsom den som har férnyat och fordjupat den
forstaelse av forsoningen som Aulén kallar den “’klassiska”, eller ”seger-modellen”. Enligt denna
forstas Kristi verk pa korset som en seger dver “forddrvsmakterna”, synden, doden djavulen och
lagen. Det betonas att detta &r en Guds-handling, dér det &r Gud sjdlv som agerar mot dessa kosmiska
makter. Aulén presenterar i sin bok det “’klassiska” motivet i kontrast till det “objektiva” — eller
”juridiska”/”’latinska” — och det “’subjektiva”. Enligt det ”objektiva” beskrivs Kristi verk inom lagens
ram och tillfyllestgorelsen av lagen é&r central. Auléns krittk av den objektiva (eller
forensiska/juridiska) beskrivningen av forsoningen gar bl.a. ut pa att man i dessa betonar vad Jesus
gor som mdnniska — han uppfyller lagen och bar fram offret till Fadern. Den ”subjektiva” forstaelsen
ater, forstar Kristi verk utifran den forandring som astadkoms inne i ménniskan. Aulén menar att detta
hor samman med att man inte ser forsoningen utifran det dualistiska perspektiv, kampen mellan Gud
och Satan, som finns i Bibeln och fornkyrkan. Férsoningen ska beskrivas som en gudsgirning”. Den
”dramatiska” tolkningen av korset undviker bada dessa tidigare modellers svagheter och &r enligt
Aulén en vég ut ur den strid som hade uppkommit mellan anhdngare av den objektiva respektive
subjektiva forsoningsliran.?’

Ett viktigt drag i Auléns verk — och det som &r orsaken till att det maste kritiseras — dr att han inte vill
kombinera olika modeller. Det ligger i motivforskningens vésen att den vill finna ett grundmotiv.
Aulén menar alltsd att den “klassiska” och den forensiska™ forstaelsen dr oftrenliga. “Hela
strukturen av Luthers teologi dr sddan, att den latinska forsoningsteorien helt enkelt icke kan rymmas
inom denna teologis ram.”??
“klassiska” och den forensiska” modellen, vilket betyder en kritik mot den forensiska. Detta ar
betydelsefullt att veta for att kunna forsta Auléns Luther-tolkning.

. En stor del av hans verk gar ut pa att visa skillnaden mellan den

26 Rune Soderlund, “Motivforschung und Lutherforschung”, i Nordiskt forum for studiet av Luther och luthersk teologi
1. Referate des ersten Forums fiir das Studium von Luther und lutherischer Theologie in Helsinki 21-24.11.1991, utg.
Tuomo Mannermaa, Helsinki 1993, s. 28.

271 Sverige kom Paul Petter Waldenstrom, som foretridde den subjektiva forsoningsliran, att kritisera Svenska kyrkan
och Evangeliska forsterlandsstiftelsen (EFS), som han kommit ur. Motsittningen ledde fram till bildandet av Svenska
Missionsforbundet 1878.

28 Gustaf Aulén, Den kristna forsoningstanken. Huvudtyper och brytningar, Stockholm: Svenska kyrkans
diakonistyrelses bokforlag, 1930, s. 204.
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I en bedomning av Auléns Luther-tolkning s& kan forst konstateras, att han har en viktig podng i
iakttagelsen att med Luther ljuder en stark “triumfton” nir Kristi verk behandlas. Med detta har hans
bok lyft fram en vésentlig sak och s langt finns det inget kontroversiellt i Auléns Luther-tolkning.
Det problematiska kommer nér han vill visa att Luther inte hade en juridisk forstaelse.

Utifran motivforskningens tinkande &r det som vi har sett ovan inte konstigt att Aulén vill visa att
nomos-motivet, d.v.s. den juridiska forstaelsen av forsoningen, inte dr forenlig med seger-modellen.
Lagen blir enligt Aulén “genombruten”. Likval kan det vid forsta anblicken forvana att Aulén kan
havda att Luther inte skulle ha en juridisk forstaelse. Det dr ndmligen uppenbart att Luther i manga
texter forenar Kristi triumf och seger med en beskrivning av hur Guds lag blir uppfylld i och med
Kristi verk, alltsa att vi moter — med Auléns termer — bada motiven, det klassiska och det juridiska.
Dessa stéllen kédnner naturligtvis Aulén till, men hur forklarar han dem? Hans forklaring &r att Luther
visserligen anvidnder dessa termer fran den latinska modellen — t.ex. satisfaktion och ”Kristi fortjanst”
— men Aulén menar att termerna har “kastats 1 smaltdegeln” och far en annan betydelse hos Luther
an vad de haft tidigare 1 den latinska teologin. Sett utifran det dominerande motivet, det klassiska, sa
fylls termerna med en ny innebord.?’ Aulén har dven ett annat sitt att forklara termerna, och det ér att
de tryckta kidllorna inte alltid har &tergett vad Luther sagt utan det har skett en justering (hdnvisning
till Bring). Det betyder att Aulén tolkar Luther sisom den som har fort fram det klassiska motivet
men det har skett pa ett ofullkomligt sétt vad géller spraket. Luther sjilv, sdger Aulén, hade inte nagon
“klar blick for vidden och djupet i den omvilvning, som faktiskt skedde”.3°

Auléns Luther-tolkning stod inte oemotsagd i Sverige nir den framfordes. En av dess frimsta kritiker
var Sigfrid von Engestrom, professor i etik vid Uppsala universitet. [ boken Luthers trosbegrepp med
sdrskild hdnsyn till forsanthdllandets betydelse (1933) granskar han Auléns och Brings Luther-
tolkning. Von Engestrom papekar det uppenbara, nimligen att Luther later anselmska uttryck, sdsom
satisfactio, sta “fullstindigt oférmedlade vid varandras sida” (se exempel nedan). De bada sitten att
uttrycka sig, med juridiskt spik och med seger-sprak, ir helt ’sammanflitade”.?! 1 sin kritik av Aulén
och Bring, framfor von Engestrom synpunkten, att det vore rimligare att modifiera uppfattningen av
vad som &r Luthers ’grundaskadning” én att behdva hdvda att Luthers anvandning av det traditionella
forsonings-spraket far ”en annan och snarast rakt motsatt innebord” utan att Luther sjidlv gér nagon

uppmirksam péa detta.?

Auléns tolkning av forsoningen hor alltsd direkt samman med hans syn pa lagen. Han menar att det
dramatiska perspektivet innebir ett ”6vergivande av rittsordningens vég: forsoningen rymmes

2 Gustaf Aulén, Den kristna forsoningstanken, s. 198.

30 Gustaf Aulén, Den kristna gudsbilden genom seklerna och i nutiden. En konturteckning, Stockholm: Svenska kyrkans
diakonistyrelses bokforlag, 1927, s. 247. Jfr von Engestrom, Luthers trosbegrepp med sdrskild hinsyn till
forsanthallandets betydelse, Uppsala: Uppsala universitets arsskrift, 1933, Luthers trosbegrepp, s. 100.

31'Von Engestrom, Luthers trosbegrepp, s. 96.

32 Sigfrid von Engestrom, Luthers trosbegrepp, s. 100. Von Engestrom kritiserar Auléns stindpunkt, eftersom det
antagna grundmotivet leder till anstrdngda tolkningar av Luther-texterna: ”Det forefaller riktigare att tolka Luthers
grundaskadning efter hans bestdmda uttalanden i teologins centrala fragor, 4n att utligga hans grundaskadning sa, att
ndmnda uttalanden maste forstds pé ett sétt, som ingen av Luthers samtida kinde till och som han sjélv icke hade "klar
blick’ for och som radikalt avviker fran féregaende och efterfoljande sekels dogmatiska sprakbruk” (s. 102).
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ickeinom rittens, endast inom den outgrundliga kirlekens, den gudomliga agapes kategori”. 33

Uppfattningen att lagens ordning pa négot sitt brytes i samband med forsoningsgédrningen har fatt
fornyad aktualitet bl.a. genom den amerikanske teologen Stephen Paulsons arbeten. I en artikel,
skriven tillsammans med Nicholas Hopman, kommenterar Paulson Auléns Christus Victor, och det
sdgs att dess bestdende virde ar att den lyfter fram uppstandelsens betydelse for forsoningen, d.v.s.
segertematiken.’* Paulson och Hopman anknyter hér inte mer 4n s4 till Aulén, men likheterna tycks
vara langtgaende nér det géller synen pa forsoningen och lagen. Paulson och Hopman skriver att man
inte ska forstd forsoningen inom “the legal scheme”.?® Det betyder att forsoningen var ndgot som
dgde rum “utanfor lagen”. ”The Son and the Father operated outside the law, stealing human sins
from those who sought to own them [...]”.3¢ Det som Paulson kallar "the legal scheme” tycks alltsa
vara detsamma som Aulén kallar nomos-motivet. Bdgge kritiserar en uppfattning déar
gudsgemenskapen forstas utifran dess grundldggande premiss, ndmligen att lagen inte kan séttas ur
spel. Paulson kritiserar generationen efter Luther, bl.a. Martin Chemnitz (1522-86), for att beskriva
forsoningen sasom en fullbordan av det som lagen krdavde. Gud ar enligt Chemnitz evigt réttfardig
och lagen ér ett uttryck for detta, och det dr viktigt att ge akt pd Guds rattfardighet, uttryckt i lagen,

for att forsta forsoningens “varfor”.3

Om vi gar till Martin Chemnitz’ arbeten sa dr det uppenbart att han verkligen, sdsom Paulson och
Hopman alltsa hdvdar, har en annan syn pa lagen dn den som Paulson foresprakar. Chemnitz menar
att den “rittfiardighetens norm”, som uppenbaras i lagen, dr Guds eviga och oférinderliga vilja.’® Den
ar darfor relevant 1 beskrivningen av forsoningen. Sa ségs det t.ex. i Konkordieformeln, som har
Chemnitz som huvudforfattare, att Kristus &r var Frilsare, och att vi endast for hans lydnads skull kan
fa syndernas forlatelse. Korset och forsoningen tolkas i1 forensiska termer: Det dr endast for Kristi
skull, for hans fortjénst, for hans fullkomliga lydnads, bittra lidandes, dods och uppstéandelses skull,
for att allt detta tillridknas oss till rittfirdighet, som vi kan bli frilsta.>® Denna forstaelse av Kristi
verk, dér det beskrivs som ett stillforetradande uppfyllande av lagens krav, vill alltséd Paulson komma
bort ifran, och i detta liknar han Auléns strdvan att komma bort fran nomos-motivet”.

Inneborden i Kristus-bekinnelsen: Jesus ir Aterlésaren

Vi ska nu se pa négra Luther-texter fran Stora katekesen och Stora Galaterbrevskommentaren som
behandlar forsoningen. De visar att Luther forenar de motiv som har ndmnts ovan, det klassiska och
det juridiska. I Stora katekesen fokuserar Luther ordet “Herre”. ”Det ma alltsa gilla sasom
huvudsumman av denna artikel, att det lilla ordet Herre’ ritt och slitt innebdr detsamma som
Aterldsare, d.v.s. den som fort oss fran djivulen till Gud, fran déden till livet, frin synden till

33 Gustaf Aulén, Den kristna forsoningstanken, s. 244.

34 Steven D. Paulson, Nicholas Hopman, ”Christ, the Hated God”, i Lutheran Quarterly 30 (2016), 27, not 27.

35 Steven D. Paulson, Nicholas Hopman, ”Christ, the Hated God”, i Lutheran Quarterly 30 (2016), s. 9. Ifr Steven D.
Paulson, Lutheran Theology, reprinted, London: Bloomsbury, 2013, s. 2f.

36 Steven D. Paulson, Nicholas Hopman, ”Christ, the Hated God”, i Lutheran Quarterly 30 (2016), s. 19.

37 Steven D. Paulson, Nicholas Hopman, ”Christ, the Hated God”, i Lutheran Quarterly 30 (2016), s. 21.

38 Martin Chemnitz, Examen Concilii Tridentini, utg. Ed. Preuss, Berlin 1861, 159b. Jfr Examination of the Council of
Trent, part 1, translated by Fred Kramer, St Louis: Concordia Publishing House, 1971, s. 498.

39 SKB, 579. Konkordieformeln, art. 1II.
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rittfirdigheten och som behdller oss vid detta.”*® Vi stir med detta infér den mest koncisa formulering
som kan tdnkas. Detta dr for Luther sjdlva centrum. Han sdger med detta vad Jesus har gjort och vad
det betyder f6r mig. Herren dr den handlande och jag dr den mottagande. Guds handling beskrivs som
en raddningshandling med tre led:

- djavulen — Gud,

- doden — livet,

- synden — rittfardigheten.
Luther tar pa detta sitt upp mansklighetens tre djupaste problem: djdvulen, déden och synden. Kristi
seger innebdr en aterlosning fran dem allesammans. Kristus beskrivs av Luther som djavulens, dédens
och syndens dvervinnare. Det mest centrala begreppet 1 de bada katekeserna dr aterlosa” (erlosen).
Luther har valt det i rubriken (om aterlosningen’), det kommer som forsta ord i Lilla katekesen (detta
framgar inte 1 den svenska Gversdttningen som har “forlossat”) och det star sammanfattande som
substantiv i1 Stora katekesen, “aterlosare”.

Luther beskriver forst vad Kristi verk betyder for ménniskan hir och nu: Jag har en aterlosare som
har fralst mig frén djédvul, déd och synd. Déarefter gar han over till att beskriva hur detta har skett.
”Men de stycken, som sedan folja efter varandra i denna artikel, har ingen annan uppgift dn att forklara
denna aterldsning och nirmare ange, hur och varigenom den har skett [...]”.#! I sin fortsatta utredning
beskriver Luther sedan Kristi lidande och dod som (a) en tillfyllestgdrelse och betalning for min skuld,
och hur Kristi uppstandelse innebdr att han har (b) “uppslukat och fortért” doden. Vi ska folja denna
disposition och forst se pa (a) skuldfidgan och dérefter pa (b) maktfrdgan.** 1 Luthers framstéllningar
vavs alltsa dessa fragor samman. De ska inte renodlas eller isoleras frdn varandra, men att se pa dem
en 1 taget kan vara klargorande for att sedan atervénda till helheten. Som ovan nimnts kan en liknande
sammanfldtning av motiv noteras i1 CA III. Déar skriver Melanchthon att Kristi verk innebér att synden
och skulden tas bort oc/ att den helige Ande ska skydda oss fran djavulens och syndens makt.

Trots att Auléns tolkning av Luther bor kritiseras for att den spelar ut motiven mot varandra, sé har
hans klassificering dandé den fordelen att den hjélper ldsaren att se vilken rik blandning av aspekter
som moter 1 Luthers utliggning av Kristi verk pa korset. Vi ska folja indelningen i skuldfrdgan
respektive maktfragan, och se ndrmare pa hur dessa aspekter anviands i Luthers utldggning av Kristi
verk.

Skuldfragan: satisfactio och betalning

Det medeltida botsystemet, som Luther med de 95 teserna ville reformera, handlade om att hantera
synd, skuld, forlatelse och gottgorelse. Ingenting i Luthers reformation kan ségas mildra den allvarliga
synen pa synd, tvdrtom. De 95 teserna kan ses som ett sitt att avsldja avlatens falska vig. Han menade
att det var en billig bot. ’Nér var Herre och Mastare Jesus Kristus sade gor bot, menade han att hela
livet skulle vara en bot” (tes 1). Luther betonar under denna period starkt hjértats totala forkrosselse.

40 SKB, 446.
41 SKB, 446.
42 Albrecht Peters, Kommentar zu Luthers Katechismen, Band 2, Gottingen: Vandenhoeck&Ruprecht, 1991, s. 127.
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Luthers utldggning av den andra trosartikeln, om Kristi person och verk, beskriver hur forlatelsen kan
vara mdjlig. I en utliggning av orden, ”Gud lét allas var missgérning drabba honom” (Jes 53), sidger
Luther: ”Dessa ord fa icke forringas eller bortforklaras, utan man skall 1ata dem behélla sin egentliga
och fulla betydelse. Ty Gud skidmtar icke i dessa profetord, utan han talar allvar i stor kiirlek”.*3 Det
kravdes att ndgon gick in och betalade skulden, att ndgon led det straff som Jesaja beskriver i kap.
53: ”Straffet var lagt pd honom”. Sa kan Luther ocksa sdga, att Kristus “fick bira straffet och Guds
vrede”.* Frilsningen for Luther sker genom Kristi stdllforetridande strafflidande och den tas emot i
tro.

I Stora katekesen anvander Luther ordet gora till fyllest” (satisfacere) och “betala” for att beskriva
vad Kristi verk innebér: [...] for att han for mig skulle gora till fyllest och betala vad jag forskyllt,
icke med silver eller guld, utan med sitt eget dyra blod.” Denna kombination av satisfactio och
betalning moter dven i ett centralt stélle 1 Stora Galaterbrevskommentaren, som vi ska aterkomma till
nedan. Luther beskriver alltsd fralsningens verk som négot som kostade Kristus allt. Luther anvander
olika sprakliga uttryck for “kostnad”. Med anspelning pa Forsta Petrusbrevet, 1,18f. 1ar han, att det
inte var med silver eller guld som vi har éterldsts, utan det skedde med “Kristi heliga och dyra blod
och med hans oskyldiga lidande och d6d”. I Luthers bibeloversittning anvénds ordet “erlosen” i
versen 1 Pet 1,18, alltsa det ord som han dven anvinder som ett huvudord i sina katekeser.

Det behdvdes alltsa en ”l6sen” for att aterlosa manniskan. Luther tar fasta pa detta och beskriver den
“kostnad” som detta innebar for Gud. Detta kommer till uttryck pa manga stillen, bl.a. da Luther
jamfor den kristna tron med judarnas och muslimernas tro. Bland annat sdger han da, att dessa inte
kanner till vad det har kostat Gud att fralsa ménniskan. I psalmen ”Nu fryde sig hver kristen mand”
tar Luther upp motivet med kostnaden i forsta versen (“betalt 1 dyre domme”, DSB 487). Sa stor ar
Guds barmhartighet att han var beredd att betala detta pris for ménniskans rdddning. Forstaelse av
forsoningen som en satisfactio och betalning utgor en viktigt del i Luthers utliggningar. Vi ska nu se
hur han kombinerar denna med dramatiska och segerrika skildringar av Kristi verk.

Maktfragan: kamp och seger éver tyranner

Luther talar i Stora katekesen om de “tyranner och pligare” som minniskan dr underkastad.*> Det
handlar om djdvulen, synden och doden. Ur en aspekt ses de alla, alltsd dven synden, som makter.
”Kort sagt, synden &r en stor och méktig gud, som uppslukar hela mianniskoslaktet, alla ldrda, heliga,
maktiga, visa, oldrda o.s.v. Denne gud, sdger jag, I6per an mot Kristus och vill uppsluka honom liksom
alla andra. Men han ser icke, att han ir en person, som har evig och odvervinnlig rittfardighet.”*
Kristi verk kan av Luther skildras som en forunderlig tvekamp (mirabile duellum). En sddan kamp-
skildring kommer inte minst till uttryck i hans psalmer. I flera av dem kommer kampen mot djavulen
fram, mest ként kanske 1 ”Vor Gud han er sé fast en borg” (DSB 336). En annan psalm som hér ska
ndmnas ir ’I dedens band vor frelser 18” (DSB 220). Dér skildras ater det som skedde som en

forunderlig kamp, da liv och dod stred mot varandra. Det allra mest forunderliga &r dock det sdtt som

43 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 236.
4 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 240.
45 SKB, 446.

46 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 238.
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livet vinner seger pa. Kristus vinner genom att do. I psalmen skildras det hur ”en dod slukade upp den
andra” (ein Tod den andern fraf3; framgar inte av den danska, eller svenska, dversdttningen). Luther

uttrycker saken sa i Stora Galaterbrevskommentaren: ”Han [Kristus] dr en dod for doden”.4

Det som i Stora katekesen kallas ”tyrann” kallas 1 Stora Galaterbrevkommentaren dven for ”vidunder”
eller "monster” (lat. monstrum). Kristus framstélls hir som den som besegrar alla dessa monster:
”Kristus, som dr gudomlig kraft, réattfardighet, vilsignelse, nad och liv, 6vervinner alltsa och rojer ur
vagen dessa vidunder, synden, déden och forbannelsen, och det utan att strida med vapen, i sin kropp
och i sig sjilv [...]”.#

Luthers framstillning karakteriseras av den vikt som ldggs vid att budskapet ska tas emot i #7o. I sin
korta form kan det heta sa: ”Tror du, sa har du.” Tron spelar en avgorande roll dven nér det géller den
kamp som Luther ser paga mellan Gud och Satan. For att forsta forhallandet mellan det objektiva, vad
Kristus har gjort pa Golgata, och det subjektiva, hur den enskilde tar emot det, ska vi minnas hur
Luther skildrar Kristi seger. Hela Kristus-historien, fran inkarnation, dod, uppstandelse, himmelsfard,
beskrivs som en rdddningshandling, dir Kristus kommer till ménniskans hjélp och besegrar
tyrannerna. Det hdnde nagot helt avgorande genom dessa fralsningshistoriska hiandelser. Det innebér
inte att fienderna sedan dess inte ldngre finns till, inte heller att de skulle vara maktlosa. Men hur ska
da Jesu seger beskrivas? Luther beskriver den ofta i rumsliga termer. Ddr Kristus ér, dar ar skulden
borttagen. ’I den man som du tror detta, i den man har du det. Om du tror, att synden, déden och
forbannelsen dro rojda ur vigen, sa iro de borta.”*® Ytterligare ett par citat ska fa belysa det rumsliga
séttet att skildra Jesu seger: ”Varhelst det alltsa finnes tro pa Kristus, dér dr sdlunda i verkligheten
synden borttagen, dod och begraven. Men dir det icke finnes tro pa Kristus, dér finns synden kvar”.>°
Dér Kristus gar fram genom evangelium, déir blir tyrannernas makt bruten. I den man som Kristus
genom sin nad regerar i de trognas hjirtan, finnes déar ingen synd, dod eller forbannelse. Men dér
Kristus icke &r kénd, besta dessa makter alltjamt. Alla som icke tro sakna darfor denna vélgérning och
seger. ’Detta dr den seger som har dvervunnit virlden: var tro’, sidger Johannes (1 Joh 5,4)”.3! Detta
betyder att Kristi segergdrning gar fram i varlden dven efter det att korsets seger dr vunnen. I de olika
foretalen till katekeserna ndmns det pa atminstone sju stéllen, att katekesen ska anvéndas i kampen
mot djdvulen.*?

Innan vi ldamnar Luthers kamp-seger-skildringar, ska vi se hur de star sida vid sida med en forstéelse
av fOrsoningen, som innebdr att den é&r en (tillfyllestgorelse och en betalning. I Stora
Galaterbrevskommentarens utliggning av Gal 3,13, som sédger att Kristus har blivit en forbannelse
for var skull, sédger alltsa Luther att Kristi verk dr en mirabile duellum, en forunderlig tvekamp.

47 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 238.

48 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 238.

49 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 241.

0 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 242.

3! Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 238f.

52 Denna sida av saken kommer till uttryck #ven i den dopordning som anvéindes p& Luthers tid. Tillsammans med Lilla
katekesen trycktes en kort ordning for dopet, och den fanns med i alla Wittenberg-utgévor av katekesen under Luthers
livstid. Har har tanken pa dopet som en befrielse fran djdvulen en framtrddande plats. Se Book of Concord, eds. Robert
Kolb, Timothy Wengert, Minneapolis: Fortress Press, 2000, 371-375.
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Korshindelsen skildras som en kamp, dér Kristus vinner seger. Men dven i denna kampskildring finns
satisfactio-tanken med. I det som kanske &r det mest kinda avsnittet i denna skrift sdger Luther att
denna ldra dr ”braddfylld av trost”. ”Den innebdr nimligen, att d& den barmhértige Fadern sag oss
fortryckas av lagen och hallas under forbannelsen utan nagon mojlighet att befrias darifran, sinde han
sin Son i vidrlden, lade alla ménniskors alla synder pa honom och sade till honom: Var Petrus,
fornekaren, var Paulus, forfoljaren, hadaren och valdsverkaren, var David, dktenskapsbrytaren, var
syndaren, som &t dpplet i paradiset, var rovaren pa korset, med ett ord, var alla manniskors person,
som gjort alla ménniskors synder och se sedan till att du betalar och gor till fyllest for dem! [min

kursivering]”.>3 Detta, siger Luther, ir ”Skriftens tillbedjansvirda hemligheter”.>*

Luther foljer med detta ett bibliskt monster 1 utliggningen av forsoningen. Paulus viver samman
skuld-borttagandet med segern: ”Han har forlatit oss alla 6vertrddelser och strukit ut det skuldebrev
som med sina krav vittnade mot oss. Det har han tagit bort genom att spika fast det pa korset. Han har
klatt av vidldena och makterna och forevisat dem offentligt, nir han pé korset triumferade éver dem”
(Kol 2,15). Nér skulden ar borttagen har de onda makterna inget att anklaga den ménniska for som ar
1 Kristus Jesus.

Ingen overksam gud (deus otiosus)

Vi har hittills sett att reformatorerna vill halla samman Kristi person och verk och att det kommer till
maéanniskan som ett evangelium, att detta dr for dig. Den tro som sa véckes dr inte den fria viljans svar.
Det dr istillet Gud som talar fram tron i enlighet med Augsburgska bekdnnelsens V:e artikel. Gud
talar fram andligt liv, liksom han med sitt ord har talat fram det fysiska livet i varlden. Teologi handlar
enligt Luther om tva saker: “ménniskan som syndare och Gud som den som réttfardiggdér” (homo
peccator et Deus iustificans).>> Nir Luther beskriver teologins centrum med uttrycket somo peccator
et deus iustificans sa ligger hans reformatoriska upptickt inbdddad i uttrycket. Vem dr det som
beskrivs som handlande? Det dr Gud. Istillet for att se rattfardiggorelsen som en manniskans process
— med hjdlp av Gud, naturligtvis — sa ser Luther det som ett Guds verk med méanniskan. Gud ar den
”hogst verksamme” och i verket Om den trdlbundna viljan kontrasterar Luther Guds aktiva handlande
med en deus otiosus, en gud som dr overksam och vilande. Gud é&r enligt den lutherska bekénnelsen
verksam Overallt 1 viarlden, men pa ett sarskilt sétt genom Guds ord och sakramenten. Det &r hans sétt
att vicka tron och sa rittfardiggéra maénniskan: “For att vi ska fia denna tro, har
evangelieforkunnelsens och sakramentforvaltningens dmbete inrittats” (CA, art V).

Utifrdn hela Luthers sdtt att tinka pa mottagandet i1 tro, dr det viktigt att en framstdllning av
frilsningen inte stannar vid en beskrivning av hur frilsningen har genomforts 1 Guds
fralsningshistoria 1 vdrlden. Den behover komma vidare till fragan hur detta nar manniskan. Hur
kommer Kristi verk den enskilde till del? Svaret ger Luther i utliggningen av den tredje trosartikeln,
om den helige Ande och hans verk. Gud forblir subjekt, den handlande, dven vid trons uppkomst hos
den enskilde. Det ar bara s& det kan uppkomma en verklig trons visshet, vilken vi nu avslutningsvis
ska ndrmare pa.

33 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 237.
>4 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 245.
55 Nir Luther 1532 utldgger den 51:a psalmen sdger han att teologin handlar om dessa tva saker.
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Kristusbekinnelsen och frilsningsvissheten

Fragan om frélsningsvisshet dr helt central for att forsta reformationen. Kan en ménniska fa visshet
om att hon har det vil stillt med Gud? Att hennes synder dr forlatna? Att folja denna fraga frén
reformationens tidiga framvéxande &r att folja en livsnerv i den reformatoriska rdrelsen. Luther
beskriver detta som en del av den andliga kamp som pagar. Sedan fienden har forlorat kampen pé
korset forsoker han nu hindra méanniskor fran att tro att det giller dem: ”Djdvulen kan téla nir en
maénniska griper endast om méanniskan Jesus och inte géar utdver det. Ja, han tilldter dven att satsen om
att Kristus &r sann Gud blir sagd och hord. Han kdmpar dock for att forhindra att hjartat forenar Kristus
och Fadern sé néra och odelat att det med visshet konkluderar att Kristi ord och Faderns ord ir ett och
samma ord, ett hjarta och vilja. Hjirtan som inte forstar detta tinker: ’Ja, forvisso hor jag de vanliga
och trostande orden vilka Kristus talar till bekymrade samveten; men vem vet hur jag bedoms av Gud
1 himlen? Detta betyder att ett sadant hjarta inte forenar Gud och Kristus utan hittar pé ett slags Kristus
och ett annat slags Gud at sig och dirmed mister den sanne Guden, som inte vill bli funnen eller gripen

pé ndgon plats utom i denne Kristus”.>

Martin Chemnitz behandlar fragan om fralsningsvisshet efter att tridentinska motet hade varit samlat
(1545-1563). Man hade 1 sitt beslut bland annat slagit fast, att ingen méanniska med trons visshet,
som inte kan misstaga sig” kan veta om han mottagit Guds ndd. Chemnitz menar att det leder till
forodande konsekvenser for mdnniskorna, om kyrkan lar ut att det inte rdcker med att ha gripit om
evangeliet om Kristus. Den osdkerhet som det leder till ser han som orsaken till allt som har med
meriter, helgonens Overloppsgérningar, avlatshandel, massor till forman for levande och doda,
skirseld osv. Den osdkerhet som kyrkan lir ut innebdr enligt Chemnitz “en hemsk slakt av

samveten”.>’

En del av problemet med att kunna ta emot rattfardiggorelsen dr att ménniskan i det ldngsta vill sitta
sin fortrostan till sig sjélv. Det behover darfor ske ett blottliggande av hennes synd, av hennes inre,
samtidigt som hennes blick riktas mot Kristus, som ar utanfor henne. Denna rorelse — dnger dver
synden och fortréstan pa Kristus — dr reformatorernas forstaelse av bot eller omvéndelse: ”Men boten
bestar till sitt visen av dessa tva stycken: dels forkrosselsen eller den angest, som injagas i samvetet,
da man insett sin synd, dels tron, som véickes genom evangeliet eller avlosningen och som tror, att
synderna forlatas for Kristi skull, och som giver samvetet trost och befriar det frdn dess dngest.”>?

Melanchthon inleder den I'V:e artikeln, om rattfardiggorelsen, med att diskutera de hinder som finns
for att forsta den. Han sédger att sa ldnge som “ménniskosjdlen &r i1 ostord ro och inte kdnner Guds
vrede eller Guds dom, kan den inbilla sig, att den vill dlska Gud och for hans skull géra vad gott &r”.>°
Detta ser han som grogrunden till allt tal om “’facere quod in se est” (”’gor vad péd dig ankommer”) och

allt tal om goda gérningar som skolastiken utifran Aristoteles hade utvecklat. Melanchthon skildrar

SO WA 21, 467,10-21. Ifr Paul Althaus, The Theology of Martin Luther, translated by Robert C. Schultz, Philadelphia,
Fortress Press, 1989, 189f.

57 Se vidare Torbjérn Johansson, Reformationens huvudfrdigor och arvet frdin Augustinus. En studie i Martin Chemnitz’
Augustinusreception, Goteborg: Forsamlingsforlaget, 1999, s. 253-256.

58 SKB, 60. Confessio Augustana, art. XII.

9 SKB, 104.
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sedan ett annat sjélstillstand dn ostérd ro. Nar manniskan upplever angest i sitt samvete och star infor
Guds dom, sa utrensas fortrostan pa de egna gédrningarna, och det sa forskrickta samvetet drivs
antingen till fortvivlan eller borjar hopa nya girningar for att komma till ro. Men detta &r omdojligt
och enda 18sningen ir att samvetet fr hora evangeliet om Jesus som den sanne Medlaren.®°

Redan i Loci communes 1521 hade Melanchthon varit inne pa dessa fragor om hur méinniskan kan
komma till insikt om vem Kristus dr, och han sdger da att det kan ske genom att ldra kénna andra delar
av den kristna tron, ndmligen antropologin och tillhérande fragor om synd och fri vilja. I inledningen
till Loci skriver han: ”Men den som &r okunnig om 6vriga huvudpunkter, om syndens kraft, om lagen,
om naden, forstar jag inte hur jag skulle kunna kalla kristen. Ty just utifran dessa ldr man kinna
Kristus, emedan detta ar att kidnna Kristus, att kdnna hans vélgarningar, inte som de [skolastikerna]
undervisar, att betrakta hans naturer eller sittet for inkarnationen. Vet man inte varfor Kristus ikladde
sig kottet och fastades vid korset, vad gagnar det en dé att kdnna till hans historia? Eller ar det kanske
nog for en ldkare att kénna till 6rternas utseende, farger och yttre konturer? Tjénar det inget till att
veta vilken Orternas inneboende kraft &r? Sa bor vi lara kdnna Kristus, som givits oss till likedom och,

for att tala med Skriften, till frdlsning, pa ett annat sitt in skolastikerna framstiller det.”®!

Melanchthon anger alltsd hiar kinnedomen om synden, lagen och naden som en vig att ldra kidnna
Kristus. Det hor 1 sin tur samman med, att han 1 Loci communes vill folja ordningen i Romarbrevet
och hela dess disposition dr uppbyggd utifrdn den ordning som dmnena behandlas i detta brev.
Melanchthon motiverar verkets disposition med att Paulus inte filosoferar Over treenighetens
mysterier utan istillet gar in pa nimnda teman. Melanchthon vill genom detta na syftet att uppresa
sjdlen”, att ’styrka samvetet” 1 kampen mot Satan, eller som det ocksa sdgs, mot “djavul, kott och
viirld”.%? Motsatsen till detta ser han i kalla diskussioner”,®} i det spekulativa, vilket han p& andra
stillen 1 Loci communes kan sdga att ’sysslolosa genier” kan dgna sig at. Detta liknar alltsa den
diskussion han har 1 Apologin, och dédr han dven vill visa att ingen av naturen kan gora vad lagen
kraver. En viktig sak 1 hans kritik &r att lagen inte endast kréver en yttre lydnad utan hjértats fortrostan,
vilket inkluderar att man &r 6vertygad om att Gud hor bon, tror att Gud har omsorg om oss dven under
svéra yttre skickelser.®* Gud behdver dverbevisa véra hjirtan om synd, att vi inte fruktar och dlskar
Gud.® Den trygghet som sokes genom att gora de egna girningarna, gar hand i hand med den ovisshet
som ligger i1 syndernas forlatelse.

Luther varnar pa manga stéllen for hur djdvulen leder sjilen till fortvivlan genom ovissheten. ”Den
som tdnker sa: *Vem vet, om jag dr i naden eller inte’, till den kommer strax djavulen med en helvetisk
doddsstot och sdger: O, du dr i ondd och forlorad.”” (1533).°6 Nir Luther ser tillbaka pa vad som
egentligen hiande néar han upptéckte evangeliet, sa ar detta en sak han tar upp: “ovisshetens monster”

0 SKB, 106f.

61 Philipp Melanchthon, Loci communes, s. 21.

62 Philipp Melanchthon, Loci communes, s. 21f.

63 Philipp Melanchthon, Loci communes, s. 21f.

64 SKB, 107,125.

65 SKB, 125.

% WA 38,154,2-4 (1538). Jfr Reinhard Schwarz, Martin Luther. Lehrer der christlichen Religion, 2. Auflage, Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2016, s. 353.
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(monstrum incertitudinis).” Aven detta ska bekimpas, och det gors genom att Guds Ande genom
evangeliet vicker fralsningsvisshet 1 hjirtat ndr manniskan héller sig till Guds 16ften och till Jesus
Kristus (jfr Rom 8,15, 1 Joh 5,13). Luther skriver: ”Ma vi alltsa tacka Gud for att vi befriats fran detta
ovisshetens vidunder och nu kunna vara vissa om att den helige Ande ropar och utsédnder sin
outsdgliga suck i1 vara hjartan. Och detta dr var grund: Evangelium befaller oss att betrakta, icke vara
goda girningar och vér fullkomlighet, utan Gud sjidlv, som giver 16ftena, och Kristus sjélv,
Medlaren”.%8

Fragan om fralsningsvisshet hor direkt samman med de fradgor som har diskuterats ovan: Vem dr Jesus
Kristus, vad har han gjort och hur méter han oss? Allt detta ligger inneslutet 1 evangeliet, som till sin
natur dr 16fte och en fast utsaga, viird att lita pa (promissio/assertio).®

Avslutning

Reformationens upptiackt géllde centrum i den kristna tron, upptickten av en nddig Gud. Sjilva
gudslidran kom att omgestaltas. I reformationens bekdnnelsebildning recipieras den fornkyrkliga
treenighetsldran och kristologin men far sin speciella pragel genom att den vivs samman med fragor
som ror teologisk antropologi (CA I-V). Reformationens Kristus-bekdnnelse kdnnetecknas av att hans
person och verk hédlls ssmman med bejakandet att det géller for just mig (pro me, pro nobis).

Jesus Kristus och hans verk beskrivs av reformatorerna utifran bdde skuld-frdgan och makt-fradgan
(contra Gustaf Aulén), vilket adresserar mainniskans tva djupaste problem. Frdgan om
fralsningsvisshet var en central del av diskussionen och fér sin 16sning i ovan ndmnda Kristus-
bekénnelse, enligt vilken minniskan ska se bort fran sig sjilv, till Kristus som Frilsare.

7 Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 322f.

% Martin Luther, Stora Galaterbrevskommentaren, s. 322f.

% For temat se sérskilt Oswald Bayer, Martin Luthers Theologie. Eine Vergegenwdirtigung, Tiibingen: Mohr Siebeck,
2003, i dansk oversittning av Hanne Sander: Martin Luthers teologi. I nutidigt perspektiv, Kebenhavn: Eksistensen,
2017.
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